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Ovaj ¢lanak**) je rasprava o dva brazilska na-
cionalna rituala: Danu mnezavisnosti (Dia da
Patria) i Karnevalu. Oba ova dogadaja su ritu-
ali koji utitu na sve delove brazilskog drustva
jer se proslavljaju u ¢itavoj zemlji uz ucesée
svih Kklasa, kategorija i drustvenih grupa koje
sadinjavaju brazilsko nacionalno drustvo.

U tekstu koji sledi poku$aédu da objasnim u
kojoj meri Karneval izrazava krajnju granicu
neformalnosti i, nasuprot tome, u kojoj meri
sveanost Dana mnezavisnosti izraZava krajniu
granicu formalnosti. Cineéi to, nadam se da ¢éu
ne samo pronac¢i Siri kontekst za ove rituale,
veé da éu mofi da raspravljam o ulozi i znacaju
rituala u sloZenom drudtvu. Pored toga, Zelim
da stavim u isti ritualni kontekst one drustvene
dogadaje koje odlikuje bozanska motivacija i
¢iji je pokrovitelj crkva, a koji u Brazilu preu-
zimaju posrednitku ulogu izmedu ekstremne
formalnosti i ekstremmne neformalnosti. Sa tog
stanovi$§ta nadam se da éemo modéi ne samo da
osmotrimo ulogu svake grupe ili kategorije koja
uéestvuje u tim dogadajima, veé i da razmo-
trimo znadenje klasiénih suprotnosti: sveto/pro-
fano, religiozno/svetovno, formalno/neformalno
itd,

*) Roberto Da Matta, Constraint and License: A Pre-
liminary Study of two Brazilian National Rituals, in
Secular Ritual, Assen, Van Gorcum and Co, 1977.

**) Zelim da izrazim zahvalnost na pomoéi koja mi
je pruZena u izradi ovog eseja Luciji Blundi Guinle,
koja mi je prikupila osnovni materijal o Danu ne-
zavisnosti. Gilberto Alves Velho, Moacir Palmeira,
Otavio Alves Velho i Luiz de Castro Faria rasprav-
ljali su o nekim znadajnijim aspektima tumaéenja.
Alan Campbell iz Oksforda preveo je &lanak i, ¢ineéi
to, pomogao mi da razjasnim neke osnovne stvari.

260



RKROBERTO DA MATA

KARNEVAL I DAN NEZAVISNOSTI:
POREDENJE

Istorijsko vreme i kosmilko vreme

I Karneval i Dan mnezavisnosti su nacionalni
rituali koji, uklju¢ujuéi celokupno stanovnistvo
gradova u kojima se dogadaju, zahtevaju po-
sebnu wvrstu ,vremena” — ono koje se mozZe
nazvati ,,slobodnim vremenom™”, a to jeste praz-
nik. Karneval traje tri dana (nedelja, ponedeljak
i utorak uoli pocetka uskr$njeg postal), dok je
Dan nezavisnosti (koji se slavi 7. septembra)
zvani¢no deo sedmice poznate pod imenom ,Se-
mana da Patria” (nacionalna sedmica). Karne-
val i Dan nezavisnosti su dva najduza rituala u
Brazilu, koji se mogu porediti samo sa Svetom
nedeljom, posveenom obredima vezanim za
stradanje i wvaskrsenje Hristovo. Ova tri da-
tuma ukazuju, u sluéaju Brazila, ma oc¢evidnu
ravnotezu izmedu rituala koji se eksplicitno
ticu gradanskog drustva; rituala posvecenih
religiji (Sveta nedelja), i mituala vezanih za
razuzdanost i greh, za ,drugo lice” religije.

Od sustinskog je znacCaja shvatiti da je Dan
nezavisnosti svecanost koja se odnosi na spe-
cifiéno istorijski dogadaj — to je istorijski ob-
red, da pozajmimo izraz od Levi-Strosa (1962b,
glava 8) — dok je Karmmeval deo rimokatoli¢-
kog kalendara, i oznadava period koji prethodi
Hristovom uféenju medu ljudima. Tako je vre-
menska odrednica sveCanosti Dana nezavisnost!
empirijska odrednica, odredeno vreme koje ima
polaznu tac¢ku, i koja je, StaviSe, sastavni deo
niza Kkljuénib, medusobno povezanih dogadaja
u brazilskom zivotu. Ne moze se shvatiti ,Ne-
zavisnost” bez osvrta na kolonijalni period 4
na period republike koji je sledio. Kako su to
izuzetni dogadaji u istoriji viSe naroda u svetu,
oni omoguéavaju uvid u to kako tu temporal-
nost ozna¢avaju pojmovi ,napretka”, ,evolu-
cije” i, pre svega, ,neponovljivosti”, sliéno cik-
lusu rasta pojedinca — u ovom slucaju brazii-
skog maroda. U tom smislu vreme Dana neza-
visnosti je jedinstven trenutak, koji naglaSava
kona¢éni raskid s kolonijalnim periodom i po-
detak politickog ,sazrevanja”. Otud je to isto-
rijski obred prelaza, jer njegovo izvodenje nije
usmereno samo na ozivljavanje slavnog doga-
daja iz proslosti veé¢ i na isticanje, i to veoma
izri¢ito, prelaza iz kolonijalnog u svet slobode
i samoodredenja. Tako se ti dogadaji, koji su
istorijski, i empirijski odredeni, smatraju para-
digmatskim, a pojedinci koji su ih izazvali sma-
traju se nacionalnim junacima.

1
Nasuprot toj vrsti temporalnosti, Karneval je
lociran u ciklitnom vremenu, koje me zavisi od
utvrdenih datuma. Vreme Karnevala je u stva-

1) Svelanosti podinju medutim veé u petak,
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ri vreme koje naglasava vezu izmedu ljudi i
Boga i stoga ima univerzalno i transcendentalno
znadenje, Tako se pofetak Karnevala gubi u
vremenu jer povezuje éitavo éovetanstvo u tom
promiS§ljanju karnevalskog vremena kroz mnaj-
$ire kategorije kao §to su greh, smrt, spasenje,
mucenje tela, seksualne slobode, preterivanje
kao i odricanje?) Upravo zato §to je :definisan
kao vreme potpunih sloboda i preterivanja, Kar-
neval sasvim jasno vodi ka naglagsavanju vred-
nosti koje misu brazilske, veé¢ hriséanske. Hro-
nologija Karnevala je prema tome kosmicka
hronologija, jer je meposredno u vezi s boZan-
skim i s postupcima koji vode ili spajanju
s bogovima ili razdvajanju od mnjih.

Prema tome moZe se videti da svaka od ovih
svecanosti stvara suprotno ,/vreme”. Vreme Da-
na nezavisnosti je istorijsko vreme — stavlja
uéesnike rituala u specifiéne okvire brazilske
istorije — dok je vreme Karnevala kosmicko
i cikliéno vreme, koje udesnike rituala izvodi
van brazilskog konteksta i stavlja ih u direk-
tan dodir sa svetom svetog, boZanskog, ili nat-
prirodnog. IzraZeno pojmovima temporalnosti
oba rmituala su, prema tome, obredi prelaza (ili
,Jkalendarski obredi”), ali koji se odnose na
ta¢no odredene kalendare koje mmogi smatraju
uzajamno iskljué¢ivim a naroéito, kao 5to sam
pokuSao da pokaZem, kada su takvi kalendari
na snazi u jednom sloZenom, dndustrijskom
dru$tvu.

Ali, promena u vremenu od jednog do drugog
rituala nije samo konceptualna. Vreme se menja
i u odnosu ma izvodenje svecanosti. Dan ne-
zavisnosti je ritual koji se obavlja pod jasnim
svetlom dana i odigrava se ma ta¢no odrede-
nom prostoru. S obzirom da je Zari§te rituala
vojna parada, jedna od glavnih ulica se za to
priprema, oznacavaju se mesta gde ¢ée se nala-
ziti udesnici rituala (vojnici), gde je dozvoljen
pristup publici, kao i gde ée se nalaziti pred-
stavnici vlasti. Za predstavnike vlasti podiZe se
podijum u blizini spomenika pokrovitelja voj-
ske, vojvode od Kaksije, preko puta Ministar-
stva vojske. Nasuprot tome, kammevalski ritual
se odigrava moéu, buduéi da tu dolazi do pot-
pune inverzije noéi i dana ukljuéujuéi podelu
no¢i ma odredene periode. To se moze wvideti
u tipiénim ritualnim oblicima Karnevala: ba-
lovima (gde se uvek organizuje i parada Zivo-
pisnih odora) i povorkama ,Skola sambi”, pri-
vatnih organizacija ¢ije su predstave dramati-
zacije neke teme, obi¢no iz kolonijalnog perioda
ili sveta aristokratije. S obzirom da se povorke
i balovi deSavaju noéu, ovaj deo svelanosti se
posebno isti¢e, stvarajué¢i dinamiénost koja je
inverzija normalnog.
?) Postoji obilje takvih tema u pesmama naplsanim

specijalno za karneval 1 koje bi same za sebe pred-
stavljale poseban predmet istraZivanja.
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Sli¢no tome, u svakom od ovih rituala prostor
je organizovan na mrazli¢it nad¢in. Kao $to smo
videli, za vreme Dana nezavisnosti sveCanost
se odigrava na mestu koje je istorijski odrede-
no i pred onima koji predstavljaju politicki i
pravni poredak zemlje. Ali za vreme Karne-
vala, mada postoji posebno mesto za povorke
S$kole sambi, ,,ulica”, shvataju¢i tu re¢ u naj-
op§tijem i majéistijem smislu, predstavlja su-
protnost ,,domu” (koji predstavlja privatni i li¢-
ni svet), pa je stoga odgovarajuée mesto za ritual.
Tako se odgovarajudi prostorni svet za Karneval
sastoji od trgova, bulevara i, pre svega, grad-
skog centra koji, u vreme rituala, prestaje da
bude dehumanizovani prostor bezliénih odluka
i postaje mesto susreta ljudi.

Viast i narod

Osnovna suprotnost izmedu ovih nituala wo-
¢ava se analizovanjem grupa odgovornih za
njihovo izvodenje. Za vreme Dana nezavisnosti,
za ‘organizaciju rituala odgovorne su wviasti,
zvani¢nici ¢ija je moé potvrdena pravom i za-
konima. Obrede organizuju grupe koje uprav-
ljaju sredstvima komunikacija i wepresije —
oruzane snage — imajuéi tako podr$ku na neke
drustvene grupe, mekog kluba ili dobrovoljne
organizacije, veé stalnog tela koje predstavija
nacionalnu vlast. Unutrasnja organizacija je
stvar odgovornosti vojske, mornarice i vazdu-
hoplovstva i, s obzirom da su te ustanove or-
ganizovane na hijerarhijskoj osnovi, ritual se
sasvim jasno odigrava na osnovu istog orga-
nizacionog nacela. Stoga postoji jasna razdvo-
jenost idzmedu publike, pripadnika vlasti (koji
prisusvtuju paradi, ali za koje se, u krajnjoj
liniji, parada i organizuje), i vojnika koji mar-
Siraju. U osnovi, srediSte parade ma Dan neza-
visnosti sastoji se od defilea pored posvecenog
mesta na kome se pozdravljaju (continencia
na portugalskom) najvi§i zvaniCnici zemlje.
Publika svojim prisustvom, zajedno s vojnici-
ma, daje zna¢aj i doprinosi vaznosti &ina so-
lidarnosti i izraZavanja odanosti vlastima i na-
cionalnim simbolima (zastavi i grbu Republike)
preko paradigmatskog znaka pozdrava.?) Taj
¢in se idzvodi u vidu vojne parade, a izraz
,jparada” na portugalskom ima veze s glagolom
,parar” (stati) i ima bogatu simboli¢tku sadr-
Zinu. Zaista vojna procesija (portugalska reé je
,Jdesfile”, od glagola ,desfilar”, §to zna¢i pro-
laziti u koloni) nije niSta drugo do zamrza-
vanje ili ,zaustavljanje” (parada) druftvene
strukture. Tako jedinice marsiraju organizovane
prema ¢vrstom unutrasnjem poretku (s oficiri-

%) Tzgleda da postoji jedan vid pozdravljanja gde lju-

di, prilikom susreta naglaSavaju svoje razlike. Tako

da umesto 3to se ruka. pruZa prema ,drugome’”, oni

se okreéu natrag ka ,sebi”. Nacisti®ki pozdrav, s

druge sirane, ukazuje na poloZaj &oveka u odnosu
na Firera (Vodu).
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ma koji ispred vojnika prate zastave jedinica
i macionalnu zastavu) 1 strogom redosledu po-
vorke. Na svim stupnjevima svecanost postaje
stvarno predstavljanje hijerarhijskih razlika,
buduéi da je wuoblitena nizom komandi koje
polaze od civilnih i vojnih predstavnika vlasti
izdvojenih na podijumu (vlasti koja se pozdrav-
lja (zajedno sa zastavom), preko vojnika koji
marsiraju (organizovanih u skladu s unutras-
njom hijerarhijom), do publike koja u sveda-
nosti uéestvuje samim svojim prisustvom. Vojna
parada stvara osecanje jedinstva, a mjen osnov-
ni smisao je jadanje ideje zajedniStva kroz ges-
tove, verbalne izraze i uniforme, koji su uvek
isti.

Karnevalska povorka je sasvim drugacija, s ob-
zirom da je organizuju i izvode privatne organi-
zacije, Skole sambi, koje okupljaju u stalnu
grupu pojedince iz majniZih slojeva brazilskog
drustva. Karnevalske organizacije su dobrovolj-
na udruZenja i mogu se okupiti unutar sused-
stva, oko grupe prijatelja ili se stvgraju liénim
vezama u nekom klubu ili sliénoj grupi. One
imaju meke wodlike bratstva®) i mjihova ideo-
logija je ideologija ,,communitas” u onom smislu
u kome Tarner (1969) upotrebljava taj izraz.
Povorka s organizuje kao javna lutrija s obzi-
rom da se $kole sambi, masuprot vojnim orga-
nizacijama medusobno takmiée i me mnastupaju
ni u kakvom hijerarhijskom poretku.

Mozda je jo§ waZ?nije istaéi da u povorkama
aktivno uéestvuju slavni ljudi iz lokalnog viso-
kog drus$tva. To naroé¢ito vazi za Rio de Zaneiro.
Tako 8kole sambi regrutuju milionere, slavne
fudbalere, filmske zvezde 1 glumce, i Citavo
stanovni$tvo Rija deli se po svom mavijanju
za ovu ili onu $kolu. Jedan zapanjujuéi aspekt
povorki je inverzija izmedu udesnika (siromas-
nog, najéeSée crmca i mulata) i lika koji on
predstavlja u povorei (plemié, kralj, mitski ju-
nak, itd.), kao i aktivno udesée svih drustvenih
klasa (ukljutujuéi i viasti koje prisustvuju po-
vorei) u ulozi sudija i navija¢a. Na taj nadin,
dok u obifnom Zivotu ¢lamovi $kola sambi po-
sredno udestvuju u svetu bogatih, dotle u karne-
valskim povorkama bogati ucestvuju u svetu
koji su stvorile Skole sambi i siromasni.

Druga znadajna stvar je da Skole sambi pro-
laze ple$udi, tako da je posmatra¢ zaokupljen
stalnim prizorom Kkretanja, jer svaki udesnik
improvizuje svoju sopstvenu igru na osnovu
datog niza konvencionalnih koraka. U okviru

49 Karneval, naroéito u Riu, postao je satavni deo
turisti¢kog trZista i, u skladu s tim, $kole sambi or-
ganizovane su danas kao stalne komercijalne usta-
nove. Proudavanje ovih organizacija, koje je obavila
Maria Julia Goldwasser, ukazalo je na niz unutras-
njih tedkoéa usled pokuBaja da se pomire stvarnosti
komercijalnog poslovanja sa zadrZavanjem spoljnog
aspekta ,,zajednistva’ (cf. Turner, 1969).
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konvencionalizovane sheme otvorene su sve mo-
guénosti za stvarala¢ku novinu i tumadenje, dok
na drugoj strani, mar§ koji odlikuje vojnu pa-
radu proizvodi potpunu uniformmnost pojavnog.
Parada bukvalno poprima oblik plesa. U pr-
vom slu¢aju mar$ je oznaden gestovnom uzdr-
ZanoSéu (continencia), a u drugom gestovnom
' slobodom (incontinencia).

Karnevalska povorka spaja od svega pomalo:
raznovrsnost u okviru jedinstva, homogenost u
okviru razlika, greh u okviru kosmidkog i reli-
gijskog vremenskog ciklusa, aristokratsko bo-
gatstvo kostima sa stvarnim siromaStvom glu-
maca. Time se ona oslanja na razne simboliéne
podsvetove brazilskog druStva i moZe se stoga
nazvati ,vi§eznaénom” povorkom. Teo je suprotno
onome §to se deSava za vreme vojne parade na
Dan nezavisnosti, gde je, i pored toga 5to se
publika i vlasti ofito susreéu mna istom mestu,
razlika medu mnjima stalna. Tu je jednoznaéno
zari§te simbola, ritualnog ponasanja i govora.

Jedna od najosnovnijih tataka uporednog prou-
¢avanja ovih rituala je razmatranje odeée pri-
merene svakom od njih, poSto je ona potpuno
povezana S gestovima i ostalim ops$tim vido-
vima ponafanja. Na paradama povodom Dana
nezavisnosti odeéa je vojnitka umiforma koja
¢ini sve ljude istog ¢ina jednakim. U karneval-
skoj paradi, odgovarajuéa odeca je fantasia (Zi-
vopisni kostim). Ovaj izraz ma brazilskom por-
tugalskom ima dvostruko znadenje jer se odnosi
kako ma svakodnevna snovidenja i fantazije
tako i na kostime upotrebljene ma Karnevalu.
Na taj nadin, dok vojnicka uniforma daje ose-
éanje jednakosti i zajedniStva (svi ¢lanovi istog
roda vojske su identitmo odeveni, razlika je
samo u rangu, & ne u vrsti), Zivopisni kostimi
stvaraju mazlike i istiéu individualnost, s obzi-
rom da svako moZe slobodno da izabere kos-
tim koji Zeli. Tako vojni¢ka uniforma, zvaniéna
odora, i druge vrste odeée tipiéne za wodre-
dene druitvene polozaje, imaju, izmedu osta-
log, funkciju da prikriju onoga koji ih nosi, da
stite ulogu koja se izvodi od onoga ko je izvodi
i, dalje, da razdvoje ulogu koja je odredena
njegovim polozajem u ritualu od drugih uloga
koje moZe imati u svakodnevnom Zivotu. U
skladu s tim je i kljuéna éinjenica da su voj-
nitke uniforme (i druge vrste formalne odedée)
iskljuéivo vezane za odredene polozaje. Pot-
puno se suprotno deSava s karnevalskim kosti-
mom koji mnogo viSe otkriva nego $to skriva.
Bududéi da zivopisna odora predstavlja skrivenu
zelju ona spaja osobu koja je nosi s ulogama
koje oli¢ava i koje bi ta osoba Zelela da ispuni.
Ukratko, formalna odora, kao §to je uniforma,
dejstvuje analiticki, stvara razlike odluéno i
jasno razdvajajuéi jednu ulogu od ostalih koje
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osoba moze da igra®), dok s druge strane Zivo-
pisni kostimi dejstvuju sinteticki, ujedinjujuéy,
priblizavajué imaginarnu wulogu (koja je izra-
Zena kroz kostim) stvarnim ulogama koje poje-

dinac u stvani ima u- svakodnevnom Zzivotu. -

Potrebno je ipak razmotriti jo§ jednu osnovnu
tatku. Uniforme ponovo upuéuju na sredi§nji
polozaj u drustvenoj strukturi, s obzirom da
oznacavaju polozaj u druStvenom poretku. One
su stoga nacdin odevanja koji se koristi i u ri-
tualima i u svakodnevnom zZivotu, s tim - Sto
je jedina razlika u stepenu a ne u vrsti izmedu
ove ili one vrste. Op$ta razlika je u stvari sameo
izmedu ,,svec¢ane uniforme” i ,jobi¢ne uniforme?.
(U Brazilu, .uniforme se rangiraju od prve de
pete, po silaznoj hijerarhiji zavisno od for-
malnog =znacfaja.) Takva upotreba uniformi u
skladu je s poretkom u svakodnevnom zivotu
i njihova formalizacija jeste proizvod jasne
svesti o tom poretku. Uniforme simbolizuju
stvarnu, konkretnu dru$tvenu stvarnost na svim
nivoima drustvenog zivota. Uniformisani pu-
kovnik ne prestaje da bude pukovnik kada ski-

ne uniformu — on moZe samo dzgubiti svest
o svom polozaju, ili se potruditi da tu svest
izgubi.

Slutaj je sasvim obrnut sa karnevalskim kos-
timima. Likovi koji se oZivljavaju periferni su
za brazilski drustveni Zivot: kraljevi, vojvode,
prinéevi i drugi plemiéi; duhovi, mrtvacke
glave, davoli i druge prikaze iz sveta duhova;
stari Grei, Rimljani, Havajci, Skotlandani i Ki-
nezi, sa rubova znanog sveta; lopovi, ubice,
prostitutke, skitnice, osudenici, ljudi van za-
-kona i drugi sliéni marginalni likovi koji se
u svakodnevnom zivotu pojavijuju u neveselim
okolnostima. Svet karnevalskih likova jeste pre-
ma tome, svet sa periferije, svet proSlosti, svet
sa margina brazilskog drustva. Centar tog sve-
ta je ono §&to je zab‘ranjeno, $to je nezakonito,
§to je nemoguée, ono $to je van gistemna ili $to
lez1 u njegovim meduprostorima (vidi Da Matta,
R 1973), .

Jasno je prema tome da postoji mala homoge-
nost niza likova stvorenih Zivopisnim karne-
valskim kostimima. To zna¢i da drustveni svet
koji stvara Karneval (narodito onaj koji je
stvorean upotrebljenim kostimima) nije svet
drustvene uniformnosti, zasnovan na jedinstve-
nim organizacionim nacelima kao §to je to
sluéaj 8 uniformama za Dan nezavisnosti. Na-
protiv, podrudje je heterogeno i, ¢esto, Zivopisni
kostimi okupljaju elemente brazilske kulture
koji se nikako ne mogu svesti na zajedni¢ki ime-
nitelj, kao $to je to sludaj s onim kostimima
koji se nose u povorkama $kola sambi ili oni-
%) Biée jasno da je to u saglasnostl sa Glukmanovom

formulacijom o kojoj ¢e biti re¥l na kraju ovog
¢lanka (Cf. Gluckman, 1962).
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ma kojima $e maglafava homoseksualnost, Uobi~
¢ajena je slika za vreme Karnevala da se vidi
,bandit” kako igra sa ,Serifom”, ili ,mrtvacka
glava” s mladom devojkom. I upravo to spa-
janje suprotnosti, ova kombinacija simboli¢nih
(ili stvarnih) prikaza supbotnih podruéja, jeste
ono §to ¢ini sustinu Karnevala kao nacionalnog
obreda.

Karnevalski kostimi pomazu da se stvori svet
posredovanja i susretanja. Oni stoga stvaraju
jedno drustveno podruéje koje je kosmopolitsko
i univerzalno®), par excellence mnogozna¢no. Ima
mesta za sve pojedince, tipove, likove, kate:
gorije i grupe. Ima mesta za sve vrednosti.
Pojavljuje se ono Sto se moZze nazvati otvore-
nim drus$tvenim podrudjem -i mozda granic¢-
nim slu¢ajem brazilske druitvene strukture, koja
vodi raduna kako o svojim mulaznim tako i o
izlaznim kapijama (cf Daglas, 1970). U tom
smislu svet Karnevala je svet sjedinjavanja,
slobode i Sale; to znadi svet metafore, privre-
menog spoja dva elementa koji predstavljaju
inade razdvojene domene a <d{ije je spajanje
uvek znak abnormalnosti, znak da se me3to na-
roc¢ito desava.

Neki teorijski problemi

Dosadas$njom analizom utvrdili smo da su Dan
nezavisnosti i Kammeval dva kontrastna drus-
tvena dogadaja, ili, da budemo precizniji, dva
simetriéna ali obrnuta rituala koji ¢ine sastav-
ni deo tkiva brazilskog druStvenog zivota. Na
prvi pogled moglo bi se reéi da je Dan nezavis-
nosti sveti, formalni obred koji proslavlja struk-
turu, nasuprot Karnevalu kao profanom, nefor-
malnom obredu koji uspostavlja zajedniStvo
{(communitas)*). Koriste se oCiti wvidljivi ele-
menti sredi$nji za ove druStvene dogadaje kao
njihova osnovna odrédnica, a zatim se wuspos-
tavlja dihotomija na naéin na koji to ¢ini naSa
disciplina. S druge strane, moglo bi se reci
da Dan mezavisnosti u velikoj meri odgovara
Glukmanovom modelu obreda prelaza jer, kao
§to smo videli, centralna tactka u ovoj svecda-
nosti jeste jasno razdvajanje drudtvenih wuloga
u skladu sa formulom iznetom u Les Rites de
passage (1962).

“Medutim, ako razmotrimo kontekst brazilskih
rituala kao celinu, takve klasifikacije izazivaju
teSkoée jer (a) takve podele i komponente, kao
$to je pokazao Li¢ (1961: 135), ne iskljuc¢uju se
uzajamno veé su deo niza ili konfiguracije; i
*) To svakako objaSnjava obavezan dolazak holivud-

skih zvezda koje udestvuju na Karnevalu u Rio de
: Zaneiru,

*) Pojam kojim Viktor Tarner oznalava posebno
stanje zajednistva i jednodudnosti tipiéno =za - ritual,
a koji je suprotan pojmu strukture. (prim. prev.)
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(b) postoji jo5 jedan celovit niz obreda u bra-
zilskom drus$tvu koji izgleda spaja osnovne kom-
ponente Karnevala i Dana mnezavisnosti. Iz te
perspektive treba objasniti da se Karneval za-
vrSava u sredu, na prvi dan posta, u dubokoj
ti§ini mise, a parada ma Dan nhezavisnosti ne-
formalnim razlazom kada se vojnici, zvanié-
nici, pubilka i predstavnici viasti vraéaju na
svoja mesta u svakodnevnom Zivotu. Razlaz
ucesnika, jo§ uvek formalno odevenih, na putu
kuéi, u pratnji porodice i prijatelja u obi¢noi
odeéi; izgleda da stvara atmosferu slitnu Kar-
nevalu, zasnovanu na spajanju formalnih pred-
stava druStvenih polozaja (izraZenih majjasnije
u uniformama) s nizom drugih drustvenih uloga
koje su bile odeljene i inhibirane prilikom sa-
mog izvodenja rituala.

Tako u amalizi ovih rituala treba da se wvodi

ra¢una ne samo o pojedina¢nim trenucima nji-

hovog dogadanja, veé o celokupnom struktu-

ralnom procesu njihovog izvodenja, od trenutka
pripreme do zavrSetka.

Ovaj stav jasno pokazuje da i pored toga §to
srediSnji &éin Dana nezavisnosti (parada), na-
glaSava strukturu, tako odéit prioritet strukture
ne iskljuéuje mogudée stvaranje communitas. To
je ono $to se deSava na kraju obreda a mozda
dak i tokom obreda, $to sam pokuSao da pri-
kazem. Kameval, s druge strane, jeste dogadaj
communitas, koji istovremeno — s obzirom na
brazilsku dru$tvenu organizaciju i njenu podelu
na klase — sluzi ofuvanju hijerarhije i polozaja
tih klasa. Ukratko, communitas Karnevala je
u funkeiji rigidnog drustvenog polozaja koji
u svakodnevnom zivotu zauzimaju grupe koje
u njemu udestvuju. Njegova univerzalnost i
hemogenost dejstvuju kao sredstva za izdanje
osobenosti i heterogenosti svakodnevnog Zivota.

Drugi problem odnosi se na takozvane ,,crkvene
svetkovine” ili ,Dane svetaca” u Brazilu, gde
je u Zizi dogadaja specijalna vrsta litije. Ti
obredi podinju misom, u sredi$njem delu je
litija (u kojoj se ikona sveca prenosi iz jednog
svetiliSta u drugo) i zavr$avaju se vaSarom,
u porti crkve u koju je ikona doneta. Na vaSaru
se prodaju slatkigi i osvezavajuéa piéa, kao i
razne stvari ma licitaciji, a prihod ide crkvenom
bratstvu. Tu ima igara i takmiéenja; stvara
se atmosfera susretanja i druZenja slitna Kar-
nevalu. Pored toga, sama litija ima karakteri-
stike pomirljivosti. U njenom srediftu su oni
koji nose ikonu sveca, i oni tvore krutu hije-
rarhiju koju ¢&imne crkvene, gradanske i vojne
viasti. Medutim, centralno jezgro okruzuje i
prati neorganizovana masa sastavljena od svih
drustvenih slojeva: pokajnika koji se glasno ka-
ju, bogalja koji traze lek za svoje bolesti,
obiénih ljudi koji su jednostavmo tu da bi is-
kazall svoje divljenje i ljubav prema svecu. Na
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taj madin litija udruZuje hijerarhijske kompo-
nente vojne parade u svom srediStu, s nedi-
ferenciranim polisemiénim skupom oko tog sre-
dista. Kao i karnevalska povorka, litiJa udru-
zuje sreféu i Zzalost, zdrave i bolesne, dobre 1
greSnike i, Sto je majznacCajnije, vlast i narod.
Ali, dok se svetac koji se slavi podiZze na po-
dijum i time odvaja od mnaroda (zbog svog sta-
tusa) moze reéi da on istovremeno, posred-
stvom wvlasti koja ga okruzuje, ide s narodom
koji mu se na wulicama (a ne m crkvi) moli,
peva himne i izrazava obozavanje. To je izgleda
veoma znacajno s obzirom da prilikom vojne
parade vlasti ostaju na odredenom mestu (kao
i narod koji to posmatra). Jedini deo rituala
koji je u pokretu jeste defile samih vojnika
(simbola moéi vlasti). U tom sludaju posredo-
vanje izmedu naroda i vlasti ostvareno je kroz
simbole moé¢i, dok u verskim litijama izmedu
naroda i sveca posreduju vlasti (koje nose sveca
na podijum i najblizi su mu). U karnevalskoj
povorci, s druge strane, narod i vlast udéestvuju
u povorci samog naroda, preruSenog, bududi da
je rnitualni dogadaj inkarnacija mjegove simbo-
licne mo¢i, poS§to narod u mnjoj ucestvuje u skla-
du s jednom odredenom rutinom (koja je im-
plicitha i internalizovana). To je dogadaj koji
je potpuno usmeren ka wunutra$njosti brazil-
skog drustva, gde se naglasava ono §to je spe-
cificno brazilsko: nacionalna zastava, nacionalne
boje, nacionalna himna mnajviSe vlasti zemlje,
nacionalni jezik i nacionalna mo¢. To je, prema
tome, ritual koji predvode oruZane snage, a
isticanje onoga $to je specifi¢tno macionalno jes-
te osnovna komponenta mjihove ideologije. To
medutim ne znaé¢i da, u ovoj vrsti diskursa,
ne dolazi do stvaranja nekog liminalnog doga-
daja i/ili oseéanja velike srodnosti medu udes-
nicima u obredu. U Brazilu re¢ ,,vibracao” (vi-
bracije, uzbudenje) oznacfava takve aspekte vi-
sokog emocionalnog jedinstva ukazujuéi mozda
na osecanje communitas kada i bukvalno moze
da se ,,vidi” ovaj osnovni aspekt sistemma kroz
njegovo predstavljanje u vojnoj paradi i u tre-
nutku kada se izvodi nacionalna himna. Sada,
sdruga strana” osobenog i nacionalnog postaje
univerzalno i medunarodno, obuhvatajuéi one
zemlje koje imaju bliske veze s Brazilom. Mo-
Ze se izneti hipoteza da se communitas, tako-
de, pojavljuje kada se struktura preterano os-
nazi, u situaciji kada viasti ,prekrSe protokol”.
To je pojava koja zahteva detaljno proudavanje
i koja, zbog svoje ulestalosti, moze da se smat-
ra metodom za izazivanje ,Kkratkog spoja” soli-
darnosti u vremenima kada preovladuje razdva-
janje uloga i drugtvenih polozaja.

Drugi moguéi diskurs je onaj koji je usmeren
ili ukazuje na dvosmislene aspekte drustvenog
poretka. To se defava za vreme Karnevala ka-
da je teziSte obreda, po svemu sudeéi, usme-
reno na niz oseéanja, postupaka, vrednosti, gru-
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pa i kategorija koje su sputane u svakodnevnom
zivotu jer su problemati¢ne. Ovde je srediSte
paznje ma onome $to se malazi na marginama,
na granicama i u meduprostornima drustva.
Karneval je onda ,narodna svetkovina” univer-
zalistiéki usmerena, koja posebno naglafava ka-
tegorije, kao $to su Zivot masuprot smrti, sreda
nasuprot Zalosti, bogatstvo nasuprot siromas-
tvy, itd. Medutim, ni tu nije mogudée reéi da je
povorka kraljevski veli¢anstvena.

U okviru sheme antropoloSkih dihotomija bilo
bi te$ko, ako ne i nemogude, zamisliti sveanu
povorku koja ne bi bila ni sveta ni svetovna,
ni formalna ni neformalna, i koja me bi stvarala
ni comunitas niti mnaglagavala strukturu, ali
koja bi istovieemeno prikazivala sve ove aspekte.

Kako onda reSavati probleme koji proizilaze iz
prouc¢avanja ovih rituala?

Jedan od nad¢ina da se re$i teSkofa je podi sa
stanovi§ta da svaki ritual izrazava mrazli¢ito vi-
denje, razli¢it nadin tumadenja i predstavlja-
nja brazilske dru$tvene stvarnosti Ovi obredi
bi, prema tome, bili na¢in da se ,neito kaZe”
o drudtvenoj strukturi, kako je to predloZio Lié
(Leach, 1954). Drugim re¢ima, Dan nezavisnosti.
Karneval i brazilske verske svecdanosti su raz-
liciti diskursi dste stvarnosti, pri ¢emu svaki
ukazuje na odredene Kkriti¢ne, sustinske aspekte
te stvarnosti. U stvari, ti diskursi ¢ine sred-
stvo pomoéu koga antropolog moze da sagleda
dru§tvenu stvarnost, buduéi da su sami po sebi
sastavni deo te iste drustvene strukture. Posma-
tranje takvih svedanosti kao diskurse (i/ili na-
¢ina za otkrivanje dru$tvene strukture) podra-
zumeva da se oni proudavaju sa stanoviSta su-
protnosti/opre¢nosti. Pod time podrazumevam
da obredni Zivot datog druStva ne mora neop-
hodno da bude koherentan ili funkcionalan i da
moze sadrzavati elemente koji su kompetitivni
ili konkurentni, odrazavajuéi razli¢ite nacine
posmatranja, tumadenja i shvatanja drudtvene
strukture. S druge strane, ova perspektiva nam
omogucava da proverimo osnovni znacaj nacina
na koji obredni Zivot dovodi stvari u medusob-
ni sklad.

Zaista, brazilski nacionalni rituali predstavlja-
ju dobar primer tri moguéa mnacina isticanja
i ispoljavanja, putem specifi¢nog simboli¢kog
diskursa, onih vidova koji se smatraju znacaj-
nim u strukturi brazilskog drustvenog Zzivota.
Tako prvi diskurs — Dan mezavisnosti — skre-
ée paznju na one vidove drustvene strukiure
¢ije se prisustvo ne oseda. Karmeval je, u stvari,
period ‘definisan kao ,priprema” za ciklus po-
kajanja i pokornosti, odnosno za UsknS$nji post
— vreme obeleZeno uzdrzavanjem od mesa i
kada su sve preteranosti zabranjene, S druge
strane,” Karneval ima isto tako svoju sopstvenu

270



ROBERTO DA MATA

strukturu i pravila, s obzirom da ‘je ucéestvova-
nje u proslavi u pogledu igre, pesme i odeée
propisano. Pored toga, mada je teziSte obreda
na univerzalnim kategorijama i sva paZnja us-
merena ka mubovima drustvenog Zivota, nadin
na koji se to prikazuje je specifi¢no brazilski.

Tako su onda diskursi © Danu nezavisnosti i
Karmevalu medusobno povezani prividno jed-
nostavnom logikom. Za vreme (proslave) Da-
na nezavisnosti dolazi do jacanja hijerarhije.
To se €ini otvoreno i ofevidno od podetka sa-
mog dogadaja, pa preko njegovog vrhunca da
bi se izgubilo tek ma kraju, kada se ponovo
preuzimaju dru$tvene uloge vaZeée u svako-
dnevnom zivotu, Za vreme XKarnevala, svet-
kovina rastvara sistem drustvenih uloga i po-
lozaja, buduéi da se oni izokreéu u ritualu,
vradajuéi se dipak na zvani¢an sistemm uloga i
polozaja ma kraju obreda, kada svako ponovo
zapada u kolotedinu svakodnevnog Zzivota. Sve
ukazuje ma to da Dan nezavisnosti, u sredis-
njem trenutku, naglaSava mnacionalno i speci-
ficno brazilsko, ali se zavrSava otkrivanjem
univerzalnosti, koja je osnov te ka unufra us-
merene orijentacije, s obzirom da ne moze
postojati jedan narod bez postojanja ,drugih”
naroda kojima ,na$ narod” moZe biti suprof-
stavljen. Za vreme Karnevala, mutatis mutan-
dis, teziSte je ma kosmitkom i univerzalnom,
ali to su ipak kosmos i svemir koji su izrazito
brazilski. Rasprava o religijskim svetkovina-
ma, sa svoje strane, omogudéava otkrivanje pers-
pektive drustvene strukture gde je paZnja isto-
vremeno usredsredena ma lokalne univerzalne
‘vrednosti. Sve vodi pretpostavei da u toku ovih
svetkovina postoji pokusaj da se pomire narod
i vlasti putem kulta Boga (ili sveca), dozvo-
ljavajuéi raznovrsnim, neusaglaSenim elemen-
tima drustvene struktuie da se sretnu i pome-
Saju pod pokroviteljstvom crkve, organizma
koji ima monopol nad duhovnim stvarima. Zbog
toga, religijske svetkovine, postavljajuéi u jed-
nom trenutku narod i vlast, svece i greSnike,
zdrave i bolesne, jedne uz druge, izrazavaju
u svom diskursu sistematsku- neutralizaciju sta-
le§kih wrazlika, grupa i druStvenih kategorija,
uspostavljajué¢i meku vrstu Pax Catholica. Po-
stoje vidovi ovih svefanosti veoma strogo struk-
turirani kada je, na primer, svefanost usred-
sredena na predstavljanje dva hijerarhijska
stupnja (boZanska hijerarhija koja ujedinjuje
ljude i Gospoda preko sveStenika; i hijerar-
hija koja ujedinjuje medusobno 1ljude pod po-
kroviteljstvom sve§tenika), a postoje takode i
trenuci sliéni po formi i sadrzini Karnevaluy,
s obzirom da se wuspostavlja legitiman susret
jzmedu razli¢itih kategorija i druStvenih grupa
kako tokom procesije tako i na kraju sveca-
nosti. Ipak, religijske svefanosti ni u kom §Tu-
¢aju misu ni Karneval niti vojna parada. Iz-
gleda da je njihova logika ona po kojoj se
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odnosi maglaSavaju u jednom trenutku samo
da bi se sputali u slededem.

Da sazmemo ono 3to je redeno: veoma je tesko
svoditi ove diskurse na neke sustinske elemen-
te koji su a priori definisani, kao §to su sveto
i profano, formalno i neformalno, svetovno ili
versko itd., s obzirom da svaka od razmotrenih
svedanosti sadrzi, u ovom ili onom wvidu, de-
love koji se odnose na ove dihotomije. S druge
strane, pokusao sam isto tako da pokazem da
ako su ovi obredi ma bilo koji nadin usmereni,
onda su usmereni onom vnstom udruzivanja
elemenata koje sami stvaraju, a ne zato §&to
su u moguénosti da na bilo koji su§tinski na-
¢in izmene svakodnevicu. Stoga mora da po-
stoji neka vrsta gramatike ili sistem kombi-
nacija koji bi nam otvorili put u ,,obredni svet”,
a teziste takvog proudavanja bila bi ova gra-
matika, a ne nezavisne kategorije koje se
tradicionalno koriste za opisivanje i tumacenje
ovih pojava. Sa tog stanoviSta, obred je meSto
§to je potpuno u skladu sa svetom obi¢nih do-
gadaja, jer su elementi svakodnevnog zZivota
isti kao i elementi obreda. Dalja tvrdnja u mom
tumadenju odnosi se na kljufne odnose koje
nam svaka od ovih ceremonija omoguéava da
izdvojimo. Poku$ao sam da pokaZem da su os-
novni mehanizmi Karnevala, Dana nezavisnosti
i brazilskih wverskih svecanosti u stvari inver-
zija u prvom, jaéanje u drugom i meutralizacija
u treéem sluéaju. Konatno, predloZio sam de-
finieiju svakog od ovih dogadaja kao diskursa
o dru$tvenoj strukturi. Trebalo bi stoga da bu-
de jasno da su takvi diskursi simboli¢ki i da
izraZavaju polozaj u drusStvenoj strukturi, pa
prema tome ne moraju neophodno da budu
koherentni ili funkcionalni.

Iznevéi to, Zeleo bih da uéinim korak dalje
i da ukaZem ma moguéi pristup proucavanju
onoga §to nazivamo ,obredom” ili ,obrednim?”.
Cineéi to, Zeleo bih da jo§ jednom detaljnije,
razmotrim neke od veé iznetih stavova.

Jedan od najofevidnijih problema u proudava-
nju rituala jeste ideja da oni predstavljaju po-
sebnu vrstu radnje i/ili posebnu vrstu doga-
daja. Tako se obredima ,neSto ¢ini”’, ,mesto
kaze”, ,nesto otkriva”, ,nefto prikriva”, ,nes-
to podsti¢e”, ,neSto ostavlja po strani”. Ovakvi
izrazi, koji se bezbroj puta javljaju u literaturi
ukazuju na postojanje brojnih teorijskih stano-
vista, §to sve ukazuje na jedan jedini problem:
obrede treba smatrati posebnim dogadajima ko-
je je stvorilo dru$tvo. Oni su situacije stvo-
rene pod pokroviteljstvom i pod kontrolom drus-
tvenog sistema. Drustveni sistem ih programira.

Ali pored toga, ono §to je podjednako zapa-
njujuce, jeste da je od svih oblasti u antropo-
lodkoj literaturi podruéje rituala najviSe obe-
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leZeno raznim pridevima. Nalazimo da se ritu-
ali:opisuju ‘kao. ,sveti”, ,,popularni”’, ,,ekonom-
ski”, . ,,politi¢ki”, ,, srodni€¢ki”, ,svetovni”, ,for-
malni i neformalni’?, Nailazimo na rituale -,iga-
ra”, ,akademske rituale”; ,gradanske” i ,vojne”
rituale; ,muske i Zenske” rituale, rituale ,pre-
laza”, ,interakcije”, - ,segregacije i agregacije”,
Hiinansijske”,. ,magijske 1 mistiéne”, ,naucéne”;
rituale ,pro¢i¥éenja”, ,patnji”... spisak se moZe
beskonaéno produziti.

Sta sve to znadi? .

Izgleda sasvim jasno da postoji onoliko ,ritu-.
ala” kolikq ima dogadaja ili podruéja. u drus-
tvenom . Zivotu - koji se mogu wsagledati, medu-
sobno. Tazlikovati i klasifikovati. Tako se na
svako ustanovljeno podrudje moze primeniti reé
Jritual” i iz njega izranja odgovarajuéi ,,obred”.
To. znadi- da. su. svi vidovi drusStvenog Zzivota
sposobni -da stvore ,jobred”. Ocevidno to zavisi
i od nadina ma Koji se definise ,ritual”, ali ve-
rujem da je to samo povrsni odgovor na ovo
pitanje. Cak i u podrudjima gde preovladuju
problemi - definieije,” moguénosti definisanja ne
dovode .do . takve . poplave pridevskih kvalifi-
kacija. Mozemo videti, ma primer, da je pod-
rudje. ,sradstva”. jedno od takvih, ali mogué-
nosti za lepljenje kvalifikativnih odlredmca srod -
stva nisu d;ako velike.

Najvecmvatmje- je da su ave ogromne mogudé-
nosti definisanja obreda. rezultat necega 3to se
moze. dovesti 1. vezu s jednim dubljim i teZim
prablemom, koji. se:-svodi na jednostavnu: éinje-
nicu-da je eelokupan dru$tveni Zivot u stvari
jedan ,,obred” ili. je ,ritualizovan”. S-.obzirom
da se -drustveni Zivot zasniva ma konvencijama
i simbolima,; sve drustvene radnje su u stvari
rltuadne radnJe ili ¢inovi koji potitu od. ritua-
: s hzacue ’ .

Zbog toga zauzimam a'ad:ikalan stav i me ;

§avam .da mnapravim razliku izmedu materia
prima Ssvakodnevnog sveta i onoga $to ¢ini
svet rituala. Obe ove dimenzije izgradene su
na temelju manje:-ili viSe proizvoljnih konven-
cija, i nema mnikakve sustinske .ili kvalitativne
promene izmedu - kategorija i odnosa svako-
dnevnog: sveta' i onih 3to se koriste u svetu
obreda.. Ne vidim kako moZemo razlikovati ti-
pove ponadanja koji su ,racionalni”’, ,komu-
nikativni”™ ili - ,,magijski”, kao §to to &ine. Li¢
i Tammer (cf. Leach, 1966; Turner, 1968). Cak
i ¢in ,;seCenja stabla” je problemati¢na radnja
i ne mozZe se' tako-lako Kklasifikovati, kao $to
je. o’ udinio Ldi¢. (1965), u kategoriju ,tipova
racionalnog. ponasSanja.” Prihvatam da’je na ne-
kom analiti¢kom stupnju takav ¢in racionalan
u smislu da postoji odnos izmedu sredstava i
c¢iljeva, ali da li’ je' to zaista znadajno? Mozemo
videti .da dva - pojedinca iz dva druitva seku
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stabla ma razli¢ite nadine, mada obojica koriste
isti alat. Ostavljajuéi po strani pitanje da i
alat koji se koristi mozZe biti mazlidite vrste,
znamo da jedan ¢ovek mode zamahivati seki-
rom s desne strane, a nikad s leve, da moZe
poceti posao time 3to pljune u Sake, da u oba-
ranju stabla moZe da se poziva na BoZju milost,
11d dok drugi covek, iz druge kulture, neée
uéiniti nista od toga

To je socioloSko pitanje koje pokazuje da éak
i naj¢istiji racionalni ¢inovi misu liSeni tako-
zvanog ,komunikativnog” ili ,magijskog” po-
nasanja. Poku$aj da se re§i problem rituala
pomocu ovih klasifikacija, ¢ak i kada dovek
proba da ih stavi zajedno, kao #to to ¢ini Lié
u svojoj drugoj teoriji rituala, nije niSta viSe
nego preruSeni povratak na skupljanje leptiro-
va?) U tom kontekstu ¢ovek moze dalje dodati
da je mistitka ili magijska misao — kao 3to
je pokazao Levi-Stros (1962b) — nadin da se
,,neé‘oo kaze” o stvarnosti koja ne iskljucuje
racionalnost. -

Vemjem da ova studija jasno pokazuje kako je
svaka svelanost povezana sa ili usmerena ka
specifitnom delu brazilskog drustva. Tako se
Dan nezavisnosti ti¢e oruzanih snaga i vilasti;
verske svecanosti crkve, a Karneval se smatra
,;narodnom svetkovinom”. Svi ovi diskursi od-
razavaju grupe koje su monopolisale obrede, ta-
ko da, u izvesnom smislu, ovi obredi zaista pred-
stavljaju model organske solidarnosti o éemu
je prvi govorio Dirkem i ralje razvio Glukman
(cf. Durkheim, 1933, i Gluckman, 1962). Ali
problem je s«‘oo se u slozenom druStvu ova or-
ganski celovita i funkcionalna 'podruéja stalno
bore za vlast. Drugim re¢ima, mada je Dir-
kemov model verovatno ispra-vam u ukazivanju
da su u jednom sloZenom dru$tvu moguéi vise-
struki kodovi (s obzirom da ¢e svaka grupa imati
razli¢itu perspektivu drustvene celine), postoji,
s druge strane, problem =zagadivanja kodova.
Pod zagadivanjem kodova Zelim da ukaZem i
skrenem paznju na problem da u sloZenom
drustvu dolazi do oscilacija izmedu wspecijali-
zovanih grupa koje se kreéu od dominantnih
ka dominiranim i obrnuto. Tako je crkva do-
minirala u periodu srednjeg wveka i diskurs
evropskog drustva iz tog perioda bio je katoli€ki
diskurs. Sli¢no tome, Nacional-socijalisticka par-
tija je dominirala u macisti¢koj Nemakkoj, tako
da je diskurs nemackog drugiva iz tog vremena
bio diskurs te politicke partije.

Pored viSestrukih kodova koji dele ,,Pozornicu™
na dru$tvene uloge, kako to opisuje Glukman,
postoji 1 borba ‘izazvana zagadivanjem <ditavog
sistema od strane jedne drus$tvene grupe i nje-
) Svakako da je dudno ¥to je to tako s obzirom da

je moj sopstveni argument koji sam do sada razv1—
ja2o u osnovi ponavljanje Lidovog (1954:12). -
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ne ideologije. Dinamika ovih sisterna je, wusled
toga, dinamika potpunog zagademja ili ravno-
teze: to znadi, da su neki periodi pod domi-
macijom odredenih druStvenih grupa i ¢itav si-
stem je organizovan u skladu s njihovom per-
spekitivom, kategorijama i vrednostima, dok u
drugim periodima dominiraju druge grupe. U
kontekstu prouc¢avanja mnituala izgledalo bi da
je istorija Zapadnog drustva istorija razli¢itih
drustvenih sistema koji su tokom godina siste-
matski istrazivali moguénosti posedovanja vi-
Sestrukih kodova koji bi postojali zajedno u
ravnotezi, ili posedovanja samo jednog koda,
onog dominanime grupe koji zagaduje Ccitav
sistem.

Verujem stoga da sloZeni drusStveni sistemi isto
tako pate od nuzZnosti preterane determinisa-
nosti i od nuznosti -uspostavljanja koherentnih
odnosa izmedu svojih razli¢itih podrucja. To
se najjasnije pokazuje na politickom i ritual-
nom planu. Rituali koji jacaju postojeda pra-
vila i dru$tvene .uloge, kao §to je na primer
Dan nezavisnosti, jesu rituali kojih najvise ima
u sistemima u kojima preovladuje autoritar-
nost. Autoritarnost ovde znadi smanjenje vise-
strukih wvizija iste dru$tvene strukture, pa. se
stoga ovi sistemi i nazivaju totelitarnim, - jer
sadrZze zagadena (ili totalna) gledista drustve-
nog poretka; to znaéi da oni predstavljaju is-
kljudive perspektive poretka.

MoZe se onda videti da je problematitno defi-

nisati ,nitual” kao tip drustvene akcije speci-

fitan za odredeni tip sistema dru$tvenih® odnosa,

jer je podjednako teSko jasno razdvojiti te
sisteme.

Kako onda mozemo da reSimo taj pmblem?

Treba primetiti da do sada misam rekao .da ,,ri-
tuali ne postoje”. Naprotiv, sve vreme sam
potvrdivao mjihovo  postojanje i saglaSavao se
da su obredi specijalni dogadaji drustvenog zbli-
Zavanja. Moj stav je da rituale ne treba po-
smatrati kao dogadaje koji se sustinski razlikuju
(u formi, kvalitetu i su$tini) od onijh koji pred-
stavljaju takozvanu rutinu svakodnevnog Zivo-
ta. U stvari, ovim izlaganjem je wutvrdeno .da
sva ftri analizovana brazilska rituala koriste
svakodnevne dru$tvene mehanizme. U svim
vremenima dru$tvenog Zivota iskoriSéavaju se
jaéanje, inverzija i neutralizacija.

Sa ovog stanovi$ta, proudavanje rituala neée
biti traganje za sustinskim osobinama pojedi-
na¢nih i kwvalitativno razli¢itih dogadaja, veé
put za otkrivanje nadina na koji se trivijalni
elementi dru$tvenog sistema mogu podiéi i pre-
obraziti u simbole, kategorije i mehanizme koji,
u odredenim  okwvirima, omoguéavaju  stvaranje
i pojavu mekog posebnog ili izuzetnog dogadaja.
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Kao i svi' simboli¢ki = diskursi, ritual - wopstava
izvesne aspekte stvarnosti, Jedan od njegovih
osnovnih mehanizama je stoga da meke aspekte
drustvenog Zivota udini odevidnijim od drugih:
U stvari, moze se reé¢i da bi bez .ovih uopSta-
vanja koja stvaraju diskontinuitete i kontraste,
¢itavo znalenje drudtvenog Zivota bilo izgub-
ljeno. Ritualni svet je otud svet suprotstavljanja
i usaglaSavanja, odbacivanja i povezivanja,
isticanja i1 sputavanja elemenata. Kroz ovaj
proces ,,ovozemaljske stvari” dobijaju razlicito
znadenje 1 mogu izraziti viSe od onoga Sto je
izrazeno u mjihovom mnormalnom = kontekstu:
Ukratko, . svet rituala sastoji se od onoga- 5to
je u stvari proizvoljno. U tom svetu muskarci
se mogu oblac¢iti i ponasSati kao zene, odrasli
kao deca, i ljudi kao Zivotinje, i, ¢inedi to, po-
kazivati koliko se ljudi medusobno razlikuju
i koliko su sli¢ni sa. Zivotinjama i/ili koliko
su ljudi medusobno sliéni i razliditi od zivo-
tinja. Moguénosti su beskona¢ne. Tako, kao $to
je izneto na pocetku ovog dela, mituali prikri-
vaju i otkrivaju: oni mogu da zamagle ili. da
osvetle. To se razlikuje od kulture do kulture
i od situacije do situacije. Ono $to je znadéajno,
bar kako meni izgleda, jeste ukazati na meha-
nizme koji se koriste u stvaranju ovih doga-
daja gde je znafenje ili prikriveno ili jasno,
gde se ono analizuje ili potpuno zamagljuje, gde
postoji za ili protiv onoga o femu se najmanje
raspravlja u ljudskom ili prirodnom svetu.

Tvrdim da obred, kao i mit, uspeva da stavi
aspekte drustvenog Zivota u ,gro plan”. Prst je
je samo prst vezan za Saku, Saka za ruku, a
ruka za telo. Ali u trenutku kada se prsten
stavlja na prst, oznadéavajuéi braéni status oso-
be, prst menja svoj znadaj. Kao 5to su nagla-
sili Ramos i Pirano (1973), doflo je do trans-
pozicije elemenata izmedu jednog i drugog do-
mena. Prst se normalno smatra elementom koji
je sastavni deo biclo¥kog i individualnog sveta,
ali sada postaje simbol niza dru$tvenih odnosa,

MoZze se.videti da je osnovni mehanizam gor-
njeg primera izdvajanje i wubacivanje jednog
elementa u movi kontekst. Kao Sto Ramos . i
Pirano (1973) ukazuju, re¢' je o bricolage-u
(stapanje).. Ni§ta novo se ne -pojavijuje. Ono
§to se deSava jeste da se jedan element trans-
ponuje u kontekst iz koga je normalno iskljuéen.

Izgleda da je mehanizam razdvajanja od osnov-
nog znacaja u procesu bricolage-a i ritualizacije.
Glukman to0 ilustruje kada pokusSava da izjed-
na¢i obrede prelaza s odredenim tipom drus-
tvenog sistema gde ista osoba obavlja drus-
tvene uloge simultano na - viSe planova. Izgle-
da, medutim, da je izdvajanje op§ti mehanizam
jer-ono 3to se izdvoji s jedne strane integrife
se s druge. Tako se uloga efa odvaja od uloge
oca, ujaka i brata, kako bi se taj pojedinac,
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u novoj ulozi, integrisao u hijerarhijski sistem.
U pogledu mehanizama pomenutih u ovoj ana-
lizi, moZze se reé¢i da je razdvajanje uloga, kao
$to je to objasmio Glukman (1962), znadajna
stvar u ritualizaciji, ali sa dve razlike. Prvo,
razdvajanje se me odnosi iskljuéivo (niti ¢ak
¢eSée) na plemenska drustva, jer je takav naéin
uspostavljanja dru$tvenih identiteta univerzal-
ni mehanizam, buduéi da je sastavni deo sveta
konvencija. Drugo, smatram da je ,razdvaja-
nje” poseban slu¢aj onoga §to sam nazvao
jaéanjem u smislu-u kome sam upotrebio taj
izraz u razmatranju sveCanosti Damna nezav11>-
nosti.

U slutajevima u kojima se drustveni odnosi
i kategorije otkrivaju i naglasavaju putem
razdvajanja ili jaéanja, elementi ne bivaju ra-
dikalno izbadeni iz svog mormalnog konteksta.
Ovim mehanizmima se jednostavno skrece paz-
nja ma pravila, polozaJe ili kategorije koje u
stvari postoje, bez veée promene mjihovog me-
sta. Ono §to izgleda da se deSava jeste umno-
Zzavanje onoga Sto veé postoji. Prema tome,
rituali koji se zasnwa]u na jacanju (ili na
razdvajanju), jesu rituali koji odrzavaju nepo-
sredan odnos sa rutinom svakodnevnog Zivota.
Tako je na primer general uvek general; sve
se deSsava u wunapred datom kontekstu, i u
vremenu koje odreduje wodredena grupa, on
koristi odelo, ordenje i oruzje koje odgovara
njegovom poloZaju i identitetu. Tako se posto-
jeéi polozaj, koji bi inafe bio potisnut svako-
dnevnom rutinom i drudtvenim wulogama, poja-
¢ava. Takozvani ritual razdvajanja je upravo
ovaj momenat kada se uloga generala istice i
nagla$ava, dok su sve ostale uloge zakolene.
Pored toga, mogude je reéi da se mehanizmi
jadanja koriste kada rutina dovodi do sukoba
izmedu sistema drudtvenih uloga,  ili kada su
situacije dvosmislene. i postoji potreba da se
one ponovo definiu u skladu s postojedim sis-
temom. Pod time podrazumevam da mehaniz-
mi jadanja verovatno postaju potrebni i pri-
men]uJu se u sistemima nedovoljno tolerantnim
za dvosmislenost.

Ali éak 1 u trivijalnim ili spontanim situacijama
mehanizmi jatanja se stalno uvode u igru. Tako
se na primer to dogada u situacijama kada
¢ovek kaZe: Da to raspravimo — ko je ovde
gazda? ili: ,,Sta misli§ ko si ti? Ne 2zaboravi
da sam ja ovde §ef.” Treba primetiti da je
ovde maglasak i na razdvajanju uloga i na
jadanju sistema uloga, uz pokusSaj da se redi
Jedna dvosmxslena situacija.

Jadanje prema tome fizgleda da je mehanizam
koji se wusredsreduje na ono S§to je potisnuto
@{li na ono ¥to se potiskuje), pa se prema tome
ne moze kako valja jasno prepoznati. Kada se
mehanizam primeni i dvosmislena situactja resi
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stvara se kontekst formalnosti " ili uvazavanja.
Mislim da je to implikacija Redklif-Braunovog
argumenta kada je napisaoc svoj prvi élanak
o odnosima Segadenja (1940, /1952/). On je sas-
vim jasno wvideo. da teorija odhosa Segaenja
nije moguéa ukoliko se istovremeno ne razvije
i teorija koja bi ‘pokrila ‘simetriéne obrnute
odnose: odnose formalnosti i uvazavanja. I po-
red toga, ti odnosi misu posebni sluéajevi.  To
su specifiécni putevi reSavanja mnormalnih si-
tuacija koje se javljaju u dru$tvenom zZivotu,
8 tim S$to je moj stav da se okvir. za odnose
uvazavanja stvara kada se. dru$tvene uloge
razdvajaju ili jacaju. Razdvajanje ili jacanje
su stoga materia prima onih rituala koji se
¢esto nazivaju ,formalnim”, onih-rituala uva-
Zavanja gde je osnovni cilj mazdvajanje - ele-
menata, kategorija ili pravila koji su, u ovom
ili onom trenutku, pobrkani. Da pomenem je-
dan specifican slu¢aj, verujem da je to me-
hanizam koji je karakteristi¢an za drustvo
Ndembua i njihove ' rituale nanos$enja bola
(of. Turner, 1967, glava 1, i 1968).

Drugi 'osnovni mehanizam o kome je bilo re¢i
u ovom ¢lanku jeste inverzije. U ovom slucaju
izgleda da je proces radikalan tako §to stvarno
stvara 1 ‘izaziva potpuno preme$tanje eleme-
nata iz jednog podrucéja u drugo iz koga su
inac¢e iskljuceni. Drugim reé¢ima, to je slucaj
ujedinjavanja onog Sto je inac¢e razdvojeno, i
stvaranja kontinuiteta dzmedu razli¢itth siste-
ma klasifikacije koji zasebno dejstvuju u drus-
tvenom sistemu, To je upravo ono §to se deava
u dogadajima kao Sto je bmazilski karneval,
gde upotreba kostima wstvara bogat skup lic-
nosti, drustvenih uloga i1 kategorija, koje bi u
normalnom toku dogadaja bile prikrivene i mar-
ginalne, ali ovde delaze u vezu sa samim jez-
grom (ili centrom) drus$tvenog sistema. Na taj
na¢in, kada dode do inverzije, udruzuju se ka-
tegorije i drusStvene uloge koje su u svakodnev-
nom Zivotu jasno razdvojene. Tako u kontekstu
koji nazivamo ,ritualnim’, lopov i policajae,
prostitutka i domacéica, robija§ i diplomata,
travestit i mus$karéina, idu ruku pod ruku.

Na taj macin stvorena drustvena oblast je ona
koja se zasniva na svojoj posebnoj gramatici
— srodnosti i §egacCenju, gde je ono za &¢im se
traga nes$to izvan sistema koji inade svaka od
ovih drustvenih uloga predstavlja u obi¢nom
svebu. To je sama ideja Segadenja, jer u ovoj
situaciji (ili odnosu) postoji tendencija da se
sasvim zanemare one uloge koje su majstrikt-
nije odredene godinama starosti, polom ili po-
lozajem wu jasno artikulisanom sistemu drus-
tvenih poloZaja -(kao §to je sistem srodstva), da
bi se otkrilo ono $to je ma margini tog sistema.
Tako, -kao Sto- je pokazac Redklif-Braun, unuk
se pravi kao da ée se oZeniti dedinom supru-
gom,- ili pokuSava da se: prema mnjoj ‘ponaia
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kao:.da mu je wveé. supruga (1952:97). To znadi
da znadajni aspekt Sale nije podela po godi-
nama ili drusStvenom polozaju u srodni¢kom
sistemu, veé ¢injenica da su ded i unuk pre
svega muskarci i da mogu osetiti seksualnu
privia¢nost prema istoj Zeni. To je sustina od-
nosa -$egadenja; jer se ovde trazi ono Sto je
marginalno (¢injenica da $u obojica muskarci),
a, razlike u godmama i dru$tvenom rpoloza]u
se 1nverzr]om elurmmsu

Ista se deéava i na akademskim zabava.'rna gde
studenti- i mnastavnici pokuSavaju .da istaknu
sveju  ljudsku - stranu’ (kao suprug, otac, sin,
osvaja¢, ljubitelj zabavne muzike, reakcionar
ili . devidar, itd), preuzimajuéi tako drustverne
uloge koje su inace iskljucene iz rutine aka-
demskog ponasanja. U tim situacijama magla-
sak. je uvek ma onim -aspektima drustvenih
odnosa koji su majopstiji, kao §to su pol ili ‘go-
dime .(ili- na - rasprostranjenim ukusima kao $to
su. ljubav prema muzici, slikarstvu ili Zenama),
s. obzirom da:su to aspekti koje rutina svako-
dnevnog zivota pokuSava da prigu$i u korist
drugih strukturalnih i organizacionih -¢inilaca.
Drugim re¢ima, kako je to istakao Redklif-
-Braun (1952), rezultat inverzije (i ale) je udru-
z1vanJe funkcija.

Inverzua sbvarra uslove koji' -omoguéavaju iz-
menu podrué¢ja i situacija s odredenim elemen-
tima u diskontinualnim polozajima. Tako, na
primer, za vreme Karnevala mogu se udruZiti
drusStvene klase Brazila od ,,vrha do dna”. Ovde
posrednicki element izmedu njth nisu viSe vlast
i bogatstvo, veé pesma, ples, kostimi i slavlje,
jednom reéju moguénost da se ,igra” na Kar-
nevalu. U tom trenutku se Kkaze 'da razlike
zaista postoje, ali je istovremeno svako u sus-
tini isti jer su svi ljudska biéa. Tako diskon-
tinuiteti Karnevala razdvajaju ljude kao pri-
padnike &oveCanstva, a me kao stanovnike po-
]edmmh oblasti, (‘.lamove grupa, politickih par-
tija, klasa i Sltllélno .

Sto se tike treceg mehanizma, neutralizacije,
teZe je zamisliti situacije u !k0]1ma ée se on
pojaviti, dejstvovati, van same sveCahosti. Ali
¢tovek bi mogao kao radnu hipotezu da zamisli
da neutralizacije odgovaraju onim situacijama
koje se u literaturi pominju kao ,jizbegavanje”.
Tako izbegavanje: me dovodi ni do rastavljanja
tkoje se posti¥e kroz jadanje #/ili razdvajanje),
niti do sastavljanja (koje je rezultat imverzije):
Ovde rezultat jednostavno dobija oblik odnosa
zasnovanog mna' rastojanju i ekstremnom uva-
zavanju, kao §to je to istakao Redklif-Braun
(1952), i podjednako, na potpunoj inverziji po-
nasanja jer, kao odnos izbegovanja, nema vid-
ljivog dru$tvenog odnosa; tu postoji, kao 3Ito
i sam fzraz-kaZe, samo izbegdvenje. To je in-
vérzija drudtvenog-ponas$anja jer me omogudéava
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drudtvenu. komunikaciju normalnim kanalima
medu strankama u odnhosu.

Zakljulak

U ovom eseju poku$ao sam da skrenem paZnju
na ujedinjujuéi aspekt onih dogadaja kojé na-
zivamo -, ritualnim”. Namera mi je bila da po-
kazem da se obredi ne javljaju kao dogadaji
suStinski razli¢iti od onih u svakodnevnom Zi-
votu, veé da su njihova sinteza. ~Atmosfera
rituala ne stvara se putem sultinskih preobra-
Zaja sveta drustvenih odnosa, veé manipulisa-
njem elementima i odnosima tog sveta. Rituale
stoga tfreba posmatrati kao nadin isticanja
aspekata svakodnevnog sveta, a Ja ‘sam posma
trao tri osnovna madina da se to postighe; ja-
éanje, inverziju i meutralizaciju. Ovde je stav
blizak Li¢ovom predlogu (1954, a -harodito 1961)
da se ritual tumadi kao wvid druStvenih odnosa,
a obred kao tehnika ,;za promene statusa mo-
ralne liénosti sa profanog ma sveto, ili sa sve-
tog ma profano” (1961:134). Razl‘nka je u tome
$to se fri mehanizma koje sam ja opisao razli-
kuju od Ligovih. Pored toga, pokusab sam da
razjasnim odnos izmedu ova tri mehanizma i
tri druga aspekta druitvenih odnosa (uvazava-
nja, $egafenja i izbegavanja) koji su, sva tm,
sasvim obiéni aspektl Zivota.

Drugim red¢ima, razvijajuéi dokaze, pokusSao sam
da pokaZem da je materia prima sveta rituala
ista kao i sveta obi¢nog zivota i da su razlike
medu njima samo razlike u stepenu, a ne u
vrsti. Ritual se sastoji u naglasavanju i uveli«
¢avanju elemenata i odnosa. Iz te perspektive,
ne vredi zapoinjati s Kklasifikacijorn obreda,
pre nego $to se razjasne osnovhi odnosi od ko=
jih se oni sastoje. U stvari razumevanje osnov-
nih odnosa drustvenog Zivota znati dutomatski
i istovremeno razumeti svet rituala. Rituali go-
vore ne§to $to se odnosi.na sve drustvene od-
nose, bez obzira da 1i su oni sveti ili profani,
lokalni ili macionalni, formalni ili mneformalni.
Sve :ovo ukazuje ma  problem  da -je u- svetu
rituala ono $to se kaZe redeno iodluénije, kohe-+
rentnije i doslednije. Rituali su, stoga, iinstru-
menti koji pojadnjavaju drudtvene poruke. Uko-
liko obredi pomazu da se konstruife 1 - stvori
vreme, kako to ukazuje L& (1961: :135), ~oni
isto tako stvaraju i pukotine u:druStvenoj sva-
kodnevici,” Stoga mne postoji hijedna situacija,
koju grupa defini§e kao izuzetnur ili -posebnu,
a da nije profeta vrstom svestit o dogadaju,
kategoriji ili odnosu, jednom reéju ritualizaci-
jom. Pored: toga, nema’ ritualizacije koja: ne
koristi “mehanizaim m]l Jer¢ilj " da- neutralife,
da potvrch 111 poveze sve ,,od vrha da dna".
Konaéno, ielnm da wkazem da puklanjamo veéu
paznju dzrustvemrm ‘odhosimax iy sistemima - tih
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odnosa Tego posledicama izazvanim mnjthovim
sintezama, kao 3to izgleda da je sluéaj s ritu-
alima. Kao 3to se desilo u slucaju totemizma
(cf. Levi-Stros, 1962 a), treba da vodimo rafuna
da ne zamenimo poruku za kod, miti pojavu
za suStinu. Da bi se naSao pravi pristup tote-
mizmu bilo je potrebno ukazati da u pozadini
niza prividno razli¢itih tipova postoje neki
osnovni mehanizmi bez kojih mi pojava nazvana
totemizmom ni sam druStveni Zivot me bi bili
moguéi. Stoga, da bismo ponovo razmisljali
o obredima, moramo prvo sprovesti derituali-
: zaciju. ‘

(Preveo s engleskog BOSKO COLAK-ANTIC)




